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Introducere

Aceasta carte, aparutd pentru prima data in 1990, a
fost rescrisd in intregime. De atunci si pand in prezent a
cunoscut numeroase reeditdri si traduceri, trecand prin
modificéri totusi minore, daci e sa ludm in considerare
faptul cd lumea era in continua schimbare. Am pastrat
ipotezele initiale privind nenumaratele reprezentari
ale persoanei, care presupun tot atitea reprezentari ale
corpului, inventarea corpului modern, ipoteze despre
corpul partener, altfel spus, corpul privit ca accesoriu
al sinelui, ce trebuie remaniat in permanenta, ca urma-
re a normelor cu atat mai clare, cu cit sunt implicite si
alimenteazd teama de a nu fi in permanenta la curent
cu toate noutatile, corpul supranumerar al prezentului
etc., dar discursul a fost reactualizat. Timp de ani de
zile, aceasta carte a fost pentru mine o cutie cu unelte.
Majoritatea capitolelor au facut, in tot acest timp, obiec-
tul unei cercetdri mai sistematice, care a dus la aparitia
altor carti. Am reactualizat expunerile care erau depa-
site, pe altele le-am imbogitit, am reluat capitolele in
care vorbeam despre transformadrile tehnice ale corpu-
lui, in special in medicina contemporana, care nu se
mai multumeste cu ingrijirea bolnavului, ci cedeazd in
fata tentatiei ametitoare de a reconstrui omul. Analizele



care aveau ca obiect «corpul supranumerar» si care erau
doar schitate in prima editie se regdsesc aici reinnoi-
te, intrucat au fost luate in calcul incercari diferite de
cele din anii 1990. De aceastd datd, ajungem chiar sa
implinim visul de a spune adio corpului', odata cu dez-
voltarea cyberculturii si a fantasmei downloading-ului
«spiritului» pe hard disk-ul calculatorului sau pe Net.

Acest studiu este, asadar, o prezentare antropologi-
cd si sociologica a lumii contemporane, avand drept fir
conductor corpul. De aici si ideea de modernitate. In
oglinda unei societdti date, a noastra, exista si cateva
posibile capitole dedicate unei antropologii a corpu-
lui. Este vorba de o antropologie a prezentului, care
deviazd® deseori, apucind calea etnologiei si a istoriei,
pentru a judeca dintr-un unghi neobisnuit, dar cu atat
mai fertil, un numar de practici, de discursuri, de re-
prezentdri si de domenii ale imaginarului care au ca
punct de reper corpul.

Corpul este o tema care se preteazd in mod deose-
bit analizei antropologice, intrucat apartine de drept
originii identitare a omului. Fird acest corp care ii da
un chip, omul nu ar mai exista. A trdi inseamna a re-
duce neincetat lumea la propriul corp, trecdnd prin
simbolistica pe care acesta o reprezinta’. Existenta

1 Cf. D. Le Breton, LAdieu au corps, Paris, Métaill¢, 1999.

Cf. G. Balandier, Le détour. Pouvoir et modernité, Paris, Fayard,
1987.

Cf. D. Le Breton, La sociologie du corps, Paris, PUF, «Que sais-
je?», 1992 (2004).
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omului este corporald. Iar modificarile sociale si cul-
turale la care acesta este supus, imaginile care 1i dezva-
luie bogatia ascunsa, valorile care il disting ne vorbesc
despre persoand si despre variatiile pe care definitia sa
si modurile sale de viata le cunosc de la o societate la
alta. Deoarece se afla in centrul actiunii individuale si
colective, al simbolismului social, corpul este un ana-
lizator foarte important pentru o mai bund intelegere
a prezentului.

Fira indoiala ca nimic nu este mai misterios in
ochii omului decét bogatia propriului sdu corp. Or,
fiecare societate s-a straduit, in stilul sau propriu, sa
dezlege aceastd prima enigmd in care omul prinde
radéacini. Corpul pare sd evolueze de la sine, in mod
evident. Insd evidenta este, adesea, drumul cel mai
scurt al misterului. Conform frumoasei formule a lui
Edmond Jabeés, antropologul stie ca, «in centrul evi-
dentei, sdlasluieste vidul», adica acel cdus al sensu-
lui, pe care fiecare societate il umple in felul sau, cu
evidente care nu sunt evidente decét pentru privirea
familiard pe care aceasta o provoaca. Evidenta unuia
insd este mirarea celuilalt, daca nu chiar incapacitatea
sa de a intelege. In viziunea sa despre lume, fiecare so-
cietate creeaza o cunoastere aparte despre corp: com-
ponentele, performantele, corespondentele sale etc. ii
conferd sens si valoare. Conceptiile despre corp sunt
puternic tributare conceptiei despre persoand. Ceea ce
face cd numeroase societdti nu separd omul de corpul
sau, in stilul manierei dualiste atat de familiare occi-
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dentalilor. Uneori, omul are la dispozitie mai multe
corpuri, deseori mai multe «suflete». Astfel, in socie-
tatile traditionale, corpul nu se distinge de persoand.
Iar materiile prime care compun bogdtia omului dau
consistentd si cosmosului, si naturii. Intre om, lume si
ceilalti exista o singura tesatura simbolicd, cu motive
si culori diferite, dar care nu modificd cu nimic textu-
ra comund (cap. 1).

Corpul modern apartine unui alt ordin. El impli-
cd ruptura subiectului de ceilalti (o structurd sociald
de tip individualist), de cosmos (materiile prime care
compun corpul nu-si mai au niciun corespondent in
alta parte), de el insusi (a avea un corp mai mult decat
a fi propriul corp). Corpul occidental este, de aceea,
un loc al hiatului, incinta obiectiva a suveranitatii ego-
ului. Este partea indivizibild a subiectului, «factorul de
individualizare» (E. Durkheim), in sdnul unor colecti-
vitati in care diviziunea sociala este acceptata fard pro-
bleme. Conceptiile noastre despre corp depind, asadar,
de ascensiunea individualismului ca structura socialg,
de aparitia bruscd a unei gindiri rationale pozitive si
laice despre natura, de regresul constant al traditiilor
populare locale, dar depind, in acelasi timp, si de isto-
ria medicinei, care, in societatile noastre, insumeaza o
cunoastere oarecum oficiald a corpului, la aparitia cd-
reia au contribuit conditii sociale si culturale speciale.
Am schitat o istorie a prezentului, ludnd in considera-
re reperele care ni se par cele mai semnificative pentru
stabilirea conceptiei si statutului actual al corpului, un
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fel de genealogie a corpului modern, cu punctul cul-
minant intruchipat de Vesalius si de filosofia mecani-
cista (cap. 2 si 3). Aceastd reprezentare, ai carei moste-
nitori suntem astdzi, a luat nastere, incepand incd din
Renastere, ca o consecinta a aparitiei si a dezvoltarii
individualismului in sinul societétilor occidentale.
Problemele pe care le vom aborda in aceastd lucrare
implicd, astfel, insdsi aceastd structurd individualista
care face din corp sélasul subiectului, locul limitei si
libertatii sale, obiectul privilegiat al unei modeldri si
al unei vointe de dominare, dar si spatiul singuratatii,
intr-o societate in care initiativa revine mai mult acto-
rilor decét culturii, care tinde sa devind doar un sim-
plu cadru formal.

Totusi, chiar si in societatile noastre occidentale
contemporane, nu existd o unanimitate de opinii asu-
pra a ceea ce reprezinta cu adevérat corpul. Concep-
tii mai difuze, mai mult sau mai putin coerente con-
tinua sa influenteze actorii implicati in acest context,
sa furnizeze material practicilor medicale traditionale
(magnetism, vraci de taind etc.) sau altor tipuri de me-
dicind: acupunctura, auriculo-medicina, osteopatie,
homeopatie etc. Alte medicini traditionale sau «noi»,
dimpotriva, incearca sd depdseascd limita dualismu-
lui, pentru a examina omul in unitatea sa indisolubila
(cap. 4).

Corpul de zi cu zi pune in joc, de asemenea, si 0
anume sensibilitate. La inceputul acestui secol, G.
Simmel a pus, in linii mari, bazele unei sociologii a

13



simturilor, al cdrei principiu il reludm aici in lumina
conditiilor sociale si culturale care ne reprezintd. Ce
aptitudine de a percepe senzatiile mai caracterizeaza
astdzi viata cotidiana a omului modern (cap. 5)?

In societitile noastre occidentale, corpul este deci
marca individului, locul diferentei sale, al distinctiei
sale, dar, in acelasi timp, paradoxal, el este adesea di-
sociat de individ, data fiind mostenirea dualistd care
apasa greu asupra caracterizarii sale occidentale. Se
vorbeste, astfel, sub forma de cliseu, de «eliberarea cor-
pului», formulare tipic dualista, care uita cé intreaga
conditie umana este corporald, cd omul este insepara-
bil de corp, care conferd bogitie si sensibilitate fiintarii
sale in lume. «Eliberarea corpului», dacd e sd acceptam
fie si provizoriu aceastd formuld, este foarte relativa.
Putem demonstra cu usurintd cum societatile occiden-
tale isi au fundamentul intr-o estompare a corpului,
care se traduce prin numeroase ritualuri stereotipe ale
diferitelor situatii din viata de zi cu zi. Pe de alta parte
insd statutul, de pilda, al persoanelor cu handicap fizic
in societatea noastrd, angoasa difuza pe care acestea o
provoaca, situatia marginald a «nebunului» sau a ba-
tranilor (cap. 7) ne permit sa situam ceva mai bine li-
mitele «eliberarii corpului». Céci, dacd existd un «corp
eliberat», acesta este un corp tandr, frumos, ireprosabil
din punct de vedere fizic (cap. 6). Or, in acest sens,
dimpotrivd, nu va exista o «eliberare a corpului» decét
atunci cand grija pentru corp va fi disparut. Dar cat de
departe suntem de asa ceva.
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Un nou domeniu al fantasmelor despre corp a apérut
in anii ’60, cAnd omul occidental isi descoperd corpul,
aceastd noutate urméandu-si cursul ei si atrdgind dis-
cursuri si practici cu alurd si aurd de media. Dualismul
contemporan il opune, astfel, pe om corpului sédu, in
vreme ce aventurile moderne ale omului si ale dublurii
sale transforma corpul intr-un soi de alter ego. Corpul
devine locul privilegiat al bunastarii (forma), al aparen-
tei exterioare (formele, body-building, cosmetice, die-
tetice etc.), devine pasiune pentru efort (maraton, jog-
ging, windsurfing) sau pentru risc (escaladd, «aventura»
etc.). Grija modernd pentru corp, in sdnul «umanitatii
noastre asezate», este ca o faintana din care izvorasc ne-
contenit fantasme si practici. Deja «factor de individua-
lizare», corpul isi dubleazd semnele distinctiei, afisan-
du-se ca cel ce pune in valoare (cap. 8). El se transforma
in accesoriu al persoanei, in obiect privilegiat al unei
permanente raportari la ceilalti. Imaginea care apare la
suprafatd echivaleaza cu ceea ce este in interior.

In sfarsit, noile proceduri imagistice de diagnosti-
care vaneaza, in plan real, un secret al corpului, care
nu tine decat de simbolistica sociald a comunitétilor
umane, dar care, in acelasi timp, declanseazd riposta
inepuizabilei imaginatii a indivizilor (cap. 9).

Medicina clasicé transforma, astfel, corpul intr-un
alter ego al individului. Ea nu tine cont de omul sufe-
rind, de istoria personald a acestuia, de relatia sa cu in-
congtientul, ci ia in considerare doar procesele organi-
ce care au loc inlauntrul sau. Medicina ramane fideld
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mostenirii vesaliene, preocupandu-se doar de corp, de
boald, si nu de bolnav. De unde si numeroasele dez-
bateri etice contemporane, legate de importanta pe
care medicina ar trebui sa o acorde omului si, de ase-
menea, cele privind conceptia sa despre om. Medicina
are la bazd o antropologie reziduald, ea a pus pariu pe
corp, estimand ca posibila tratarea bolii (perceputa ca
fiind externd corpului) si nu tratarea unui bolnav in-
teles in toatd complexitatea sa. Decuparea omului in
buciti, care, de secole, ocupa, in mod discret, locul de
onoare in practica medicala, devine, astdzi, un element
social care tulbura sensibilitatea moderna. Si, intrucat
medicina a pus pariu pe corp, ea se loveste astdzi, in
dezbaterile publice pe care le starneste, de revenirea la
suprafatd a tot ceea ce mustea in subconstient: omul
(eutanasie, asistarea bolnavilor si a muribunzilor, pa-
cienti in stare vegetativa cronica, pacienti conectati la
aparate, cu care nu mai stim ce sd facem, terapii mu-
tilante etc.). Datele antropologice, al caror fir conduc-
tor este reprezentat de separarea omului de corpul sdu,
sunt si ele neclare. Numeroase probleme etice actuale,
dintre cele mai cruciale, sunt legate de statutul acor-
dat corpului in definitia sociald a persoanei (ruptura
legaturii dintre parinte si copil in cadrul procrearii
medicale asistate, prelevarea si transplantul de organe,
clonarea, manipularile genetice, dezvoltarea tehnicilor
de reanimare si alte aparate de asistenta etc.).

Intrucat il exclude pe om din demersul siu, me-
dicina se expune riscului de a-l regési atunci cand se
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pune problema stabilirii elementelor ce stau la baza
existentei sale. Medicina este, de fapt, o medicind a
corpului, si nu una a omului, precum in traditiile ori-
entale, de exemplu. Ne amintim cu totii aceasta fraza
a Margueritei Yourcenar, in L’ ceuvre au noir*, atunci
cand Zénon, medicul, foarte aproape de Vesalius, se
apleacd, impreund cu colegul sdu, medic si el, asupra
cadavrului unui tanir, care este fiul celui dintai: «In
camera in care mirosea puternic a otet si in care noi
faceam disectia, acest mort nu mai era nici fiul, nici
prietenul, ci doar un frumos exemplar al masindriei
umane...» Frazd programaticd, intrucat medicina tra-
teazd «masinaria umand», altfel spus corpul, si nu fiul
sau prietenul, adica omul, in unicitatea sa (cap. 10).
Aura corpului nu mai are cautare, cel putin ince-
pand cu Vesalius si cu dezvoltarea stiintei anatomice.
Stiinta si tehnica, fidele proiectului lor de a pune sté-
panire pe lume, incearcd, intr-un gest paradoxal, sd
elimine corpul si, in acelasi timp, s il imite. Pe de o
parte, sd isi depdseascd limitele, sd il reconstruiasca, sa
intervind in procesele sale. Ca si cum conditia umana
ar putea fi asimilatd, dintr-o perspectiva gnosticd, cu
o céadere in corp, acesta devenind un membru supra-
numerar al omului, de care acesta trebuie sd fie cat
mai curand eliberat. Pe de alta, spatiu al precaritatii,
al mortii, al imbatranirii, care trebuie combatut mai

4 M. Yourcenar, L’ ceuvre au noir, Paris, Livre de poche, 1968,

p. 118.
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presus de toate, pentru a preintdmpina pierderea. Bi-
neinteles, fard sorti de izbandd, dar relansand mereu
speranta. Corpul, spatiu al imperceptibilului, pe care
trebuie sd fim siguri cd il putem stapéni.

Dacé o carte este un proiect solitar, ea se alimen-
teaza, de asemenea, din privirile si vocile care i-au in-
sotit indeaproape realizarea progresiva. Pentru prima
versiune a lucrdrii, din 1990, doresc sd-i multumesc, in
mod deosebit, lui Mary-José Lambert, a cdrei prietenie
mi-a permis sa surprind si sd observ mai bine eficacita-
tea vindecarii traditionale. Mirarea pe care ea insasi o
avea in ochi atunci cdnd reusea séd vindece sau sa aline
nu a incetat sa alimenteze propria mea curiozitate cu
privire la corp si la relatia terapeuticd. Ii multumesc,
apoi, lui Philippe Bagros, medic sef al unui spital din
Tours, care, de-a lungul unui an de observatii alaturi
de el, mi-a aratat cum se practicd o medicina a omului.
Colaborarea noastra, in vederea introducerii stiintelor
umaniste in sistemul de predare la Facultatea de me-
dicina, este extrem de bogata si de stimulanta. Le mul-
tumesc, de asemenea, lui Martine Pasquer si Philippe
Grosbois pentru numeroasele discutii si interventiile
comune din timpul sesiunilor de formare permanenta
sau al cursurilor, pentru faptul ca impartasim aceeasi
sensibilitate si curiozitate.

As mai vrea sd-i multumesc lui Christian Michel
pentru anii petrecuti la Strasbourg, lui, care stie sd im-
bine in mod admirabil practicarea medicinei genera-
le cu formatia sa de antropolog, printr-o formidabila
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atentie acordatd pacientilor sai. Marturisesc, de ase-
menea, recunostinta si afectiunea mea pentru Hnina
Tuil, care a cunoscut toate peripetiile, regretele si pa-
siunea unei incercari pe care nu a incetat nicio clipa sd
o stimuleze prin prezenta sa.

Numirea mea pe post, in cadrul Institutului uni-
versitar din Franta, mi-a dat timpul si disponibilitatea
interioard de a relua integral aceasta lucrare.



Capitolul 1

Imperceptibilul corpului

Corpul ca posibila intrebare

Reprezentarile sociale ii conferd corpului o pozi-
tie determinatd in cadrul simbolismului general al
societatii. Ele dau un nume diferitelor parti care il
compun si functiilor pe care acestea le indeplinesc, ex-
plica relatiile dintre ele, patrund in interiorul invizibil
al corpului, pentru a depune acolo imagini precise, il
situeazd in mijlocul cosmosului sau al ecologiei comu-
nitdtii umane. Aceasta cunoastere dedicatd corpului
este, dintru inceput, culturala. $i, chiar daca este re-
utilizata doar rudimentar de catre individ, ea conferd
sens bogatiei trupului sdu, ii arata din ce anume este
pldmadit acesta, atribuie durerilor sau suferintelor sale
cauze precise si conforme cu viziunea despre lume a
societdtii sale, defineste pozitia sa fatd de natura si fatd
de ceilalti oameni, intr-un sistem de valori si de co-
respondente. De aici, numarul enorm de reprezentari
care incearcd sa ii dea un sens si caracterul lor hete-
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roclit, insolit, contradictoriu, de la o societate la alta.
Corpul pare ceva foarte simplu, dar, in cele din urma,
se dovedeste a fi de o esenta extrem de greu de definit.
El nu este niciodata un dat axiomatic, ci efectul unei
constructii sociale si culturale.

Corpul este originea identitard a omului, locul si
timpul in care lumea prinde contur intr-o figurd dis-
tincta. El este axa relatiei cu lumea. Prin intermediul
corpului, omul isi insuseste substanta vietii si o reda
celorlalti, cu ajutorul sistemelor simbolice comune tu-
turor membrilor din comunitatea sa. Corpul este locul
in care individul se instdpaneste asupra lumii, asuman-
du-si-o ca pe un bun al sdu, ficind din ea un univers
familiar si accesibil, incédrcat de sens si de valori, dar
care poate fi utilizat, in acelasi timp, ca experienta de
catre oricare alt individ ce apartine aceluiasi sistem de
referinte culturale. A exista inseamnd, mai intai, capa-
citatea de a te misca, in asa fel incat sa poti fi inteles
atat de tine, cét si de ceilalti, in spatiu si timp; inseam-
na capacitatea de a transforma mediul cu ajutorul unor
gesturi eficiente, de a tria si de a atribui o semnificatie
si o valoare nenumaratilor stimuli ai mediului, gratie
unor activitati perceptive; inseamnd, de asemenea, ca-
pacitatea de a transmite mesaje celorlalti, prin cuvént,
dar si printr-un repertoriu de gesturi si de mimici,
compunidnd un ansamblu de ritualuri corporale ce
raspund, intr-o maniera proprie, asteptédrilor comune.
Mai inseamna, in sférsit, sd fii capabil s redai ceea ce
simti printr-un anume mod de a fi, utilizand fata si
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corpul intr-un mod specific. Prin intermediul corpo-
ralitdtii sale, omul face din lume masura propriei sale
experiente, transformand-o in ceva familiar si coerent,
de care poate dispune oricand si pe care o poate intele-
ge. Emitdtor sau receptor, corpul produce sens in mod
constant, inserandu-1 astfel pe om intr-un spatiu social
si cultural dat.

Orice societate se articuleaza pe un sistem de sem-
ne si valori, prezentand, uneori, mici diferente, daca o
colectivitate este impdrtitd in grupuri sau clase sociale
cu reguli proprii. Actorii schimba in permanenta in-
tre ei semnificatii pe baza acestor conventii comune,
supuse, bineinteles, evenimentelor imprevizibile ale
creatiei colective. Astfel, omul creeazd lumea si, in ace-
lasi timp, lumea creeaza omul, intr-o relatie schimba-
toare, de la un loc la altul al conditiei umane, dar in
anumite limite. Natura si ceea ce oamenii asteaptd de
la ea nu existd decat redate in termeni sociali si cul-
turali, ceea ce face cd, de fiecare datd, aceastd ecuatie
deseneaza un univers specific. Perceptia senzoriala a
mediului inconjurétor este ea insdsi operd a culturii,
ceea ce inseamna ca, in interiorul unor limite antropo-
logice extrem de variabile, orice lucru este rezultatul
unui amestec dintre social si cultural, regula de la care
nici corpul nu face exceptie. Nu exista mai multd natu-
ra umana decét natura a corpului, ci doar o conditie a
omului implicand o conditie corporald schimbétoare,
de la un loc sau un timp la altul, in cadrul societétilor
umane. In cadrul unor ceremonii religioase, se calcd
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pe carbuni, arsurile unui om sau ale unui animal sunt
ingrijite, prin partile noastre, de exemplu, sufland pes-
te rani sau rostind o rugiciune consacratd de traditia
si experienta vindecétorului; se vindeca boli regland
energiile dereglate printr-un anume contact fizic cu
mana sau utilizdnd ace; se negociaza cu zeii sau, dim-
potriva, sunt sfidati prin transa sau posedare; un om
care este pe moarte este eliberat de farmece prin ri-
tualuri de indepértare a vrajilor; sedinte lungi, care
presupun reconstituirea in actualitate a unei existen-
te trecute, produc asupra unei persoane care a fost in
prealabil hipnotizata efecte fizice eliberatoare sau du-
reroase; un copil pe punctul de a muri poate fi salvat
grefandu-i-se inima unui alt copil, mort cu cateva ore
mai inainte, intr-un accident de masina; prin actiunea
unei molecule, un om agitat poate fi calmat, revitalizat
sau eliberat de nelinisti. Aceastd enumeratie ar putea
continua la nesfarsit, cdci, de-a lungul timpului si in
diferite regiuni ale globului, gasim nenumarate inter-
pretéri ale bolii sau ale corpului, sau, mai degraba, ne-
numarate relatii intre lume §i om, care se succed sub
ochii cercetatorului atent si curios. Capacitatea umana
de a inventa modele de ingrijire sau de interpretare a
corpului este infinitd. Societatile umane dau sensul si
forma universului in care se miscd, ceea ce face cd li-
mitele actiunii omului asupra mediului sunt mai intai
limite de sens, inainte de a fi limite de actiuni.
Asadar, despre ce corp vorbim noi in antropologie?
Corpul este o realitate schimbatoare de la o societate
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la alta: imaginile care il definesc, sistemele de cunoas-
tere care incearca s ii lamureascd natura ori perfor-
mantele de care corpul este capabil sunt foarte variate,
contradictorii chiar pentru logica noastra aristotelica
a tertului exclus. Reprezentarile sociale atribuie cor-
pului o pozitie determinata in cadrul simbolismului
general al societitii, ele sunt tributare unei stari socia-
le, unei viziuni despre lume si, din perspectiva aces-
teia din urmad, unei definitii a persoanei. Corpul este o
constructie simbolica. El pare ceva foarte simplu, dar,
de fapt, nimic nu este mai greu de inteles. Conceptia
care este cel mai adesea acceptata in societdtile noastre
isi gaseste formularea in reprezentarea anatomo-fizio-
logica, adicd in cunoasterea biomedicald, fondata pe o
conceptie cu totul particulara despre persoand, aceea
care il face pe individ sa spund «Corpul meu», dupd
modelul posesiunii. Aceasta reprezentare s-a construit
de-a lungul intregii istorii occidentale, insotind apa-
ritia bruscd a individualismului. Corpul este perceput
de catre societatile noastre ca fiind un spatiu in care
individul se construieste, el marcheaza limita, dife-
renta, libertatea sa. Din punct de vedere istoric, el este
un rest, adicd ceea ce raimane dupa retragerea din om
a cosmosului, a celorlalti si dupa diviziunea care face
din om un altul in raport cu corpul sdu. O anecdoti a
lui Maurice Leenhardt® atestd cu tarie faptul ca, indu-

5 M. Leenhardt, Do Kamo. La personne et le mythe dans le monde

mélanésien, Paris, Gallimard, 1971, p. 54 sq.
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bitabil, corpul este obiectul unei constructii sociale si
culturale, uneori prin insdsi identificarea sa (intrucat
anumite societdti ignora existenta unui corp ca suport
al individului).

«Voi ne-ati adus corpul»

La melanezienii din Noua Caledonie (canaci), cor-
pul uman imprumuta termeni din regnul vegetal. Parte
inseparabild a acestui univers in care se scalda, corpul
isi impleteste existenta cu cea a arborilor, a fructelor,
a plantelor intr-un amestec de corespondente in care
omul si fiinta lumii fac schimb de componente. Par-
tea durd a omului, osatura sa, poarta acelasi nume cu
inima lemnului, acelasi cuvant desemnand si resturile
de corali aruncate de valuri pe plaji. Cochiliile terestre
sau marine desemneaza oasele care protejeazd, precum
craniul. Pulpa sau miezul fructelor numesc carnea si
muschii. Rinichii si celelalte maruntaie poartd numele
unui fruct cu care se aseaménd. Plamanii, a céror for-
ma aminteste de cea a arborelui totemic al canacilor,
poarta numele acestui arbore. Cat despre intestine, ele
sunt asimilate cu impletitura de liane care fac ca pa-
durea sa fie mult mai deasa. Corpul apare, astfel, la ca-
naci, ca o altd forma a vegetalului sau, invers, vegetalul
apare ca o prelungire naturald a corpului. Intre aceste
doud universuri nu existd frontiere clare.
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