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Introducere

In secolul estomparii normelor si granitelor, a relativizirii tim-
pului si spatiului, se impune reevaluarea conceptelor si principii-
lor integratoare fundamentale i, eventual, repunerea lor in circuit
pentru configurarea plenard a identitdtii noastre culturale.

In contextul in care, in ultima perioad, se discutd tot mai frec-
vent despre o adevaratd crizd a valorilor, consideram ci studiul
interdictiilor, in calitate de constantid culturald universald, prin
care se exprimd idei i categorii fundamentale ale mentalului colec-
tiv, capata o mare importanta.

Din cele mai vechi timpuri interdictiile au indeplinit rolul de-
marcator intre regimuri/lumi antitetice: primejdios/inofensiv, per-
mis/nepermis, sacru/profan, fast/nefast. Transgresiunea acestor li-
mite atrigea dupd sine efecte devastatoare, atat asupra individului,
cét ¢i a comunitétii din care acesta ficea parte.

Prin aceastd cercetare mi-am propus o abordare sinteticd a siste-
mului de interdictii din spatiul cultural romanesc, reevaluind, din
perspectiva modernitétii, credintele, ritualurile si superstitiile pro-
hibitive, care functionau ca repere valorice perene ale spiritualitatii
taranului roman. Procesul epistemologic mi-a dezviluit trei coor-
donate de manifestare pregnants a sistemului de reguli si norme in-
terdictive roménesti: momentele cruciale din viata omului, timpul
sacru al sdrbétorilor si procesul alimentar. Din acest areal de expre-
sie au derivat trei categorii mari de interdictii: ,,ale trecerii”, tem-
porale si alimentare, care au dictat, la rAndul lor, structura cartii.

In calitate de criteriu de analiza si clasificare am apelat la func-
tionalitatea interdictiilor, dintre care am distins functiile de segre-



gare, integrare si organizare sociald. Am stabilit, de exemplu, cd in
timpul sacru, al sirbatorilor, interdictia muncii in propriul benefi-
ciu vine sd prevind amestecul sacrului cu profanul, iar abstinenta
de la consumul excesiv de alimente, in perioada care premerge sir-
bitorile, faciliteazd comuniunea individului cu lumea sacrului.

Pentru confirmare si argumentare aplicativd, am apelat la cule-
gerile de credinte si superstitii populare roménesti din diferite pe-
rioade, care au insumat perceptiile, reactiile si precautiile tdranului
roman in momentele de limitd sau de maxima importanta (G. Io-
neanu, Gh. F. Ciausanu, Artur Gorovei, Elena Niculitd-Voronca,
Simion Florea Marian). O altd sursa de analizd au constituit mate-
riale de arhiva si studiile monografie asupra satului romanesc din
diferite zone geografice.

Fundamentarea teoreticd s-a facut in baza scrierilor consac-
rate ale reprezentantilor scolii antropologice anglosaxone (James
George Frazer, Alfred Reginald Radcliffe-Brown, Franz Steiner si
Mary Douglas) si a studiilor clasicilor etnologiei franceze (Emile
Durkheim, Arnold Van Gennep, Roger Caillois) care au definit con-
ceptul de tabu si au explicat rolul interdictiilor in societatea umana.

Pentru intregirea tabloului si realizarea unei perspective in di-
namicd asupra fenomenului tabuului, am considerat oportun sa ma
raportez la formele contemporane de manifestare a interdictiilor
in spatiul public si mediatic. Am incercat, prin urmare, si stabilesc
dacd omul societatii moderne are nevoie s se raporteze la univers,
ca parte a acestuia, prin manifestari rituale de naturad prohibits,
care sia-i medieze aceasti relatie, sau nu.

In ultimul capitol al lucririi am analizat impactul crizei pan-
demice asupra ceremonialelor de familie si efectele acesteia asupra
scenariului ritualic, am surprins natura transformarilor ceremo-
niale si reactia individului la noile norme.



»Nu te apropia aici,
ci scoateti incdltdmintea din picioarele tale,
cd locul pe care calci este pamant sfant.”

(Iesirea, 3, 5)

COORDONATELE INTERDICTIILOR RITUALE

Tabuul. Determinari conceptuale

Interdictiile au facut parte din viata omului din timpuri ime-
morabile, jalonidndu-i existenta si contracardnd energiile ne-
gative care ar fi putut ameninta bunul mers al lucrurilor. Este
general acceptat cd interdictiile fac parte din categoriile funda-
mentale ale mentalului colectiv si exprima idei universale pen-
tru toate culturile, fiind unul dintre numitorii comuni ai acesto-
ra. In acest sens, Sigmund Freud considera ci ,,Daci prin tabu,
in conformitate cu sensul general al cuvantului, intelegem orice
prohibitie impusé de experientd si traditie, sau formulata in legi,
de a atinge un obiect, de a lua sau a te servi de anumite cuvinte
interzise, atunci putem spune cd nu existd popor, nu existd etapa
a culturii care s nu cunoasci efectele prejudecabile care rezultd
din valoarea tabuului” (Freud, 2017, p. 35).

In pofida omniprezentei in toate culturile, interdictiile n-au
constituit multd vreme subiect de interes stiintific pentru cerce-
tatorii antropologi. Declicul s-a produs odata cu introducerea
termenului polinezian fabu in circuitul academic european de
cétre antropologul britanic James Frazer pentru exemplificarea
practicilor totemice ale comunitétilor primitive.

Imaginea sefilor insulei Tongatapu din Tonga, care ,,nu puteau
nici sa se aseze, nici si mdnénce, pentru ci erau tabu”, desprinsi
din memoriile de calitorie ale capitanului James Cook, a fost per-
ceputd la acel moment de ilustrul savant ca o manifestare exoticd,
atipica si total strdina de spatiul culturii si civilizatiei europene.



Mai tarziu etnologii francezi au demonstrat ca, prin ideea pe
care o exprimd, interdictiile nu sunt doar o ciuditenie specifica
popoarelor primitive, ci reprezintd, la fel ca sistemele de schimb,
darul sau rudenia, o constanti culturald universal, iar cuvantul
polinezian tabu a intrat in scurt timp in uzul si circuitul general
al limbilor indoeuropene, ca expresie universald prohibitivd a
imaginarului colectiv.

Aceastd ,expansiune” agresiva a termenului a generat nume-
roase discutii academice. Emile Durkheim este primul sociolog
care s-a antrenat intr-o disputd terminologica in jurul termenului
tabu, care intrase in uzul etnologilor europeni ai timpului. Etnolo-
gul isi exprima regretul cé o ,.institutie atat de universala” precum
este interdictia apeleazd la un termen care constituie ,,0 particula-
ritate specificd Polineziei” (Durkheim, 1995, p. 276) si considera
cd expresia interdictie sau interzicere este mult mai potrivitd pen-
tru un termen generic de acest fel. Sociologul francez introduce
notiunea de cult negativ pentru a descrie normele restrictive care
interzic credinciosului si actioneze in anumite moduri si care au
drept scop separarea sacrului de profan. Trebuie sa constatam ci
termenul propus de Durkheim pentru inlocuirea exoticului tabu
nu acopera intregul spectru semantic al conceptului.

Si Arnold van Gennep a manifestat o atitudine rezervati fatd
de folosirea termenului polinezian tabu propunand in schimb
notiunea de rituri negative: ,putem distinge riturile pozitive care
sunt volitiuni traduse in acte, si riturile negative. Cele din urma
sunt numite in mod curent tabuuri. Tabuul este o interdictie, un
ordin de a nu face, de a nu se comporta intr-un anume fel” (Van
Gennep, 1996, p. 20).

In prezent dictionarele de specialitate definesc tabuurile si
preceptele aferente drept ,,un cod moral care intareste coeziunea
grupului si asigura perenitatea unei ordini sociale elaborata de-a
lungul vremurilor. Orice lezare adusa uneia din aceste entitéti
culturale risca sd distruga subtilul sistem de relatii sociale si sa
lase poporul dezorientat, lipsit de identitatea sa” (Larousse).



Dictionarele explicative romanesti definesc tabuul ca fiind
ansamblul normelor, regulilor, practicilor fixate intr-o cul-
turd prin care se stabileste ca actiuni anumite sunt interzise.
Dictionarele cele mai recente (DEX, 2009) includ in categoria ta-
buului atat actiunea, interdictia in sine, cat si ,,persoana de care
nimeni nu se poate atinge, care nu poate fi criticata sau atacata,
discutatd; lucrul, problema despre care nu se poate discuta sau
care nu poate fi criticatd.”

Majoritatea surselor enciclopedice indica, de asemenea, asu-
pra caracterului sacru al tabuului si asupra sanctiunilor de ordin
magic de care se face pasibila persoana care violeaza prohibitia,
in religiile polineziene si societatile totemice.

Diversitatea interpretdrilor oferitd de sursele bibliografice
mentionate confirmd complexitatea acestui concept proteic,
greu de incadrat intr-o categorie etnologicd rigida.

Pentru completarea sensului conceptului mentiondm ca ta-
buurile au aparut din sentimentul de fricd de necunoscut, de im-
pur, de picat, de pericol si reglementeaza interactiunea omului
cu necunoscutul si periculosul, asigurdndu-i un cordon protec-
tor in raport cu aceasta lume, in perioadele de limita ale vietii.

In afari de delimitirile conceptuale, inerente unui demers de
acest gen, este necesar sa proceddm la analiza functionalitatii ta-
buurilor. Clasificarea tabuului se poate face in functie de origine,
mediu, mod de actiune, forma de manifestare, timp, impact etc.
Dupa Claude Riviére, interdictiile se refera la diferite variabile:
sex, varsta, statut social, spatiu, timp: ,,Distinctiile intre tabuuri-
le religioase (sa nu manénci timp de o ord inainte de euharistie)
si interdictiile politice (afisajul interzis, contravenientii vor plati
amenda), intre interdictiile morale (sa nu ucizi) si interdictiile
disciplinare (inscrise in statutul unei asociatii), intre tabuul
rational (sa nu produci poluare) si tabuul superstitios (sa nu treci
pe sub o scard) ne obliga sa ludm in considerare diferitele varia-
bile, ca de exemplu varsta, sexul, extinderea cAmpului social, sta-
tutul persoanelor, timpul (zile si ore in care anumite actiuni sunt



interzise), spatiul (ceea ce e interzis in templu e permis in altd
parte), simturile (interdictia de a vedea, de a atinge, de a manca)”
(Riviére, 2000, p. 38).

O categorie distinctd a interdictiilor despre care nu putem si
nu amintim intr-un studiu dedicat o constituie tabuul lingvistic
care este ,,0 interdictie de vocabular care duce la inlocuirea unui
cuvént cu altul sau cu o perifraza metaforica ori cu o variantd
formals, datoritd unor motive mistico-religioase sau de pudoare”
(Constantinescu Dobridor, 1998, p. 318).

Lingvistii au clasificat eufemismele pornind de la originea
lor psihosociala. Astfel Stephen Ullmann propune urmatoarea
tipologie:

a) tabuul provocat de fricd (de exemplu, numele direct al lui
Dumnezeu este interzis la multe popoare);

b) tabuul conditionat de tact: se substituie termenii care sunt
in raport direct cu astfel de fenomene precum boala, moartea,
devieri mintale si fizice, crime;

¢) tabuul generat de decentd: existd trei sfere, dupa pirerea
autorului, care necesitd substituirea eufemistica, acestea fiind
sexul, partile si functiile corpului (Ullmann, 1962, 89-91). (apud
O. Chira)

In ceea ce ne priveste vom incerca o tipologie a tabuului
pornind de la functionalitatea sa. Cele mai multe studii §i ana-
lize identifica tabuul drept institutie religioasd menita sa inter-
zicd amestecul sacrului cu profanul. Intrevedem astfel functia
de separare a tabuului prin care se stabilesc granite clare intre
anumiti binomi antitetici: sacru/profan, primejdios/inofensiv,
permis/nepermis, pur/impur, initiat/neinitiat.

Multa vreme polemicile in jurul tabuului au avut in vedere
natura sacrului care este ocrotit prin interdictia respectivd. Asa
cum rezultd din jurnalele de cilatorie ale colonizatorilor brita-
nici care au descoperit termenul polinezian, dar si din studiile
ulterioare ale lui James Frazer si Emile Durkheim, tabuul pro-
teja comunitatea polineziand de actiunea sacrului prin care se
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subintelege simultan sfantul si impurul, ,,ceea ce este mai justi-
ficat in francezd decét in englezd, deoarece sacerul latinesc de-
semneazd lucruri sfinte precum zeii, dar si fiinte blestemate ca
cele vinovate de anumite crime, in timp ce in engleza tindem
sa identificam sacrul si sfAntul” (Radcliffe-Brown, 2000, p. 143).

In definitia sa asupra religiei, Durkheim, spunea ci religia
este ,,un sistem solidar de credinte si practici referitoare la lu-
cruri sacre, adicd separate, interzise, credinte si practici care
unesc intr-o singurd comunitate morald, numitd biserica, pe toti
aderentii acesteia” (Durkheim, 1995, p. 8). Existenta interdictiei
ca forma de separare si impartire a lumii intre pur si impur, re-
prezinta o conditie extrem de laborioasd pentru sustinerea pu-
terii credintei. Prin respectarea interdictiilor, omul obisnuit se
apropie de sacru, se purifica prin simpla indepartare de lucrurile
triviale.

Sacrul, asa cum este definit de Rudolf Otto, este o categorie
de ,interpretare si de evaluare” care nu exista decit in dome-
niul religiosului. Pentru Rudolf Otto, punctul central al defi-
nirii sacrului este notiunea de ,,numinos”, care nu se reduce la
o simpli ,teamd de demoni”, sentimentul numinosului fiind o
trdire complexa care impleteste sentimentul de fascinatie pentru
entitatea divina, dar si acela de groazd, inspaimantare, inaintea
misterului, maretiei si fortei divinitatii.

Caracterul primejdios al sacrului a fost remarcat si de Roger
Caillois: ,Lumea sacrului, din contra, apare ca aceea a primejdi-
osului sau a interzisului: individul nu se poate apropia de ea fara
sa zdruncine niste forte pe care nu el le stipineste si dinaintea
cérora slibiciunea lui se simte dezarmata” (Caillois, 1997, p. 25).
Spre deosebire de sacru, ,,domeniul profanului se prezinti ca
acela de uz comun, al gesturilor ce nu necesitd nicio precautie si
care se {in in marja adesea ingusta lasata omului ca sa-si exercite
neconstrans activitatea” (Caillois, 1997, p. 25).

In antinomia sacru/profan ,tabuul se prezinti ca un imperativ
categoric negativ”, care ,,e menit a mentine integritatea lumii or-
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ganizate si, in acelasi timp, sdnétatea fizica si morala a fiintei care
tine seama de el. O fereste pe aceasta de moarte, iar pe cea dintai
o impiedicd sa se intoarcd la starea haoticd si fluida, fara forma
si fard repaus, pe care-o avea mai inainte ca zeii creatori sau eroii
ancestrali sa fi venit si-1 aducé ordinea si mésura, fixitatea si re-
gularitatea. In starea de licenta a timpului dintai, interdictele nu
existau. Instituindu-le, strimosii au intemeiat buna randuire si
buna functionare a universului. Ei au determinat o data pentru
totdeauna relatiile dintre fiinte si lucruri, dintre oameni si zei. Au
trasat ce tine de sacru si ce de profan, au definit limitele a ceea
ce este ingdduit si a ceea ca este prohibit” (Caillois, 1997, p. 24).

Mostenite din perioada precrestind, unele interdictii, in
special cele relationate cu momentele cruciale ale vietii, au fost
transferate si in reglementarile religioase, cu explicatii care du-
bleaz si intaresc functionalitatea lor. Aproape toate riturile reli-
gioase cuprind operatii de purificare, de evitare a raului manifest
prin vind si picat. Vina si pacatul au jucat un rol de netigaduit
in modelarea culturii iudeo-crestine bazata pe experienta religi-
oasa restrictiva. Cele mai multe dintre tabuurile religioase din
spatiul cultural roménesc opereazé cu sanctiunea pacatului in-
clusiv pentru incélcarea normelor de conduita. Ex: nu sta picior
peste picior la masa cd e pdcat (Gorovei).

O categorie importantd a tabuurilor de separare o constituie
cele care demarca domenii incompatibile ale realului, funda-
mentandu-se pe opozitia primejdios/securizant si care se referd
la regulile de interactiune ale omului cu mediul sau natural. Aici
se inscriu tabuurile care interzic lauzei, ca forta exponentiald a
sacrului periculos, sd mearga la fintand, sa giteascd, sd mulgd
vaca etc.

In contrasens cu rolul demarcator al tabuurilor, se contureaza
functia integrativa a acestora. Este bine cunoscut cd in momen-
tele cruciale ale vietii omului, riturile de trecere sunt insotite de
un sistem intreg de interdicte. Nicio schimbare de statut, de sta-
re nu se poate face fird ritualuri preparatorii, in cadrul cdrora
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accentul principal cade pe interdictii. Cita vreme existd ,rituri
de trecere”, exista , frontiere si borne” (Van Gennep, 1997. p. 49).
De exemplu, superstitia care interzice mirelui si vadd mireasa in
rochia de nunta inainte de cununie, sau interdictiile riturilor fu-
nerare au rolul integrarii neofitului (a mirilor, sau a raposatului)
in lumile predestinate.

O analiza antropologicd a interdictiilor nu poate face
abstractie de functia lor organizatoricé, de structurare a vietii
sociale, cind tabuurile functioneaza ca norme comportamentale.
In acest caz, interdictia se fundamenteaza pe antinomiile permis/
nepermis, semnificativ/nesemnificativ. Atunci cand actioneazi ca
reguli de comportament, facAnd distinctie intre comportamen-
te socialmente dorite/socialmente nedorite, interdictele regleaza
interactiunea individului cu mediul sdu social.

Acelasi rol organizatoric indeplinesc si tabuurile ,,de castd”
care marcheazd praguri intre clase sociale diferite. Aici putem
aminti de interdictia care, in anumite culturi, nu permite femeii
de a sta la masa impreuna cu bérbatul, cind apartine unui alt
grup decét acesta, sau situatia cdnd ,,regele supus unui tabu sau
grupuri (caste) privilegiate trimit la tabuuri cu functia de a in-
troduce frontiere intre grupurile sociale” (Weber, 1998, p. 49).

Putem conchide, prin urmare, ci tabuul face parte din seria
conceptelor care participd si la organizarea societald, asigurand
ordinea si buna functionare a acesteia prin instituirea normelor
si regulilor, iar incélcarea prescriptiilor antreneaza efecte dezor-
ganizante asupra comunitatii si individului.

In ceea ce ne priveste, vom intelege prin sistemul de interdictii
rituale ansamblul normelor, regulilor, practicilor fixate in cultu-
ra populard romand prin care se stabileste cd anumite actiuni
sunt interzise.

13



Popular vs traditional

Asa cum spatiul cultural roméanesc s-a dovedit deosebit
de fertil in cultivarea, intretinerea si propagarea credintelor si
traditiilor prohibitive, inainte de a purcede nemijlocit la ,,studiul
de caz”, se cer precizate, sau micar conturate, cadrele arealului
de cercetare; or, termenul de culturd populard, care este spatiul
predilect de exprimare si manifestare a tabuurilor si credintelor
negative, in pofida caracterului aparent uzual, a generat nume-
roase dispute terminologice.

Pina in prezent, literatura etnologicd de specialitate operea-
zd cu diferiti termeni pentru a denumi cultura populara: cultura
traditionald, culturi folcloricd, culturd orala.

In mod traditional, cultura populard a fost definita in opozitie
cu cultura aristocraticd, in contextul mai larg al notiunii de cul-
tura. Inceputul culturii populare (etnice) a fost legat de aparitia
diferentelor sociale, de instaurarea clasei de stdpani si celei a
sclavilor, a proprietarilor de pamant si a celor care-1 lucrau etc.
Diferentele s-au accentuat odata cu aparitia scrisului si a scolilor
care erau inaccesibile oamenilor de rand. Astfel, de-a lungul se-
colelor, in aceeasi societate au coexistat doud tipuri de cultura:
cultura de curte a claselor dominante, si cea populard, a tdranilor.

Pornind de la aceastd premisd, Vasile Tudor Cretu a elaborat
o tipologie compactd a culturilor (arhaice, folclorice si scrise),
in cadrul cireia cultura populard si cea cultd sunt antitetice si
succed cultura arhaici. In acest proces de clasificare a culturilor,

¥

etnologul timisorean a folosit notiunile de ,,cultura traditionald
»culturd populard” si ,,culturé folclorica” cu valoare sinonimica,
iar printre trasaturile esentiale ale culturii populare, a remarcat
influenta majora pe care o are cultura orald asupra celei scrise,
»cel mai adesea valorile traditionale reprezentind matricea, fun-
damentul culturilor moderne” (Cretu, 2014, p. 213).
Contrapunerea celor doud tipuri de culturd a determinat

definirea culturii populare ,drept cultura formatiunilor soci-
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ale care se afla in afara exercitarii puterii i care, prin cultura
lor proprie, se detaseazd de sistemul valoric si normativ adoptat
al societitii”. In cele din urm4, ,,asa se explicd de ce tirdinimea
dispune de o conceptie proprie, autonoma despre lume, de un
sistem de cunostinte si credinte, de arte proprii (poezie, muzica,
dans, ornamenticd), de mod si model de viatd, de obiceiuri, de
mediu material si arhitectural” (Baldzs, 2003, p. 37).

O perspectivd diacronica si o definitie istoricé a culturii popu-
lare a propus George Marcu in Enciclopedia Romdaniei: ,Cultura
populard roméineasca s-a format odata cu poporul din care facem
parte, ca o culturd carpato-danubiano-ponticd in care s-au topit,
intr-o sintezd originald, elementele de traditie preistoricd, cu cele
de origine dacica, romand si bizantind”. Dificultatea definirii con-
ceptului de culturd populard a fost explicati si prin ,ambiguitatea
semanticd a termenului «popor» a carui acceptiune diferd de la o
epoca la alta” (Pop, Ruxdndoiu, 1990, p. 28).

La inceputul sec. al XIX-lea termenul de ,,popor” era asimilat
cu cel de ,tdranime”, iar cuvintul ,popular” desemna ceea ce era
specific tardnesc, sau apartinind poporului. Aceastd idee era ar-
gumentatd si de faptul ca populatia rurald a fost majoritara in se-
colele anterioare, iar satul a reprezentat principala unitate sociala.
Structurile sétesti s-au dovedit de-a lungul timpului deosebit de
rezistente, iar schimbarile in mediul rural au fost lente, datoritd
unui ,conservatorism” manifestat ca forma mentis.

In ultima perioadd campul semantic al termenului ,,popular”
s-a extins spre notiunea de ,,popularitate” insemnénd in prezent
ceva ,care este iubit de popor, care se bucurd de simpatia, de
consideratia opiniei publice” (DEX, 2009).

In aceasta cheie interpretativd, folcloristul italian Giusep-
pe Cocchiara considerd ca ,,prin conceptul de popular trebuie sa
intelegem tendinta, nevoia si exigenta individului care triieste la-
olaltid cu ceilalti, gdndeste, pentru a spune asa cu un suflet al siu
care e si sufletul celorlalti, al micii lumi vaste care il inconjoara si
in care se cuprinde realitatea si istoria sa” (Cocchiara, 2004, p. 20).
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Tendintele respective in antropologia culturali si extinderea
cAdmpului de studiu al acesteia spre culturile etnice si comunititile
urbane contemporane au impus necesitatea unor noi delimitari
terminologice. In aceste conditii ,,cultura populard” a inceput si
fie perceputa ca o culturd a societdtilor preindustriale, culturd co-
merciald de consum, culturd de masd (Achim Mihu). Desi Achim
Mihu plaseaza in topul importantei ca primi cale de interpretare
a conceptului varianta care pleacd de la identificarea culturii po-
pulare cu folclorul. Folclorul este definit de antropolog ,,drept o
literaturd (in sensul larg al cuvantului) traditionald, sub forma
de viziuni asupra lumii, povesti, credinte, legende, cintece, pro-
verbe, mituri etc. pdstrate in cursul timpului, relativ neschim-
bate si necritic, de membrii unui grup, comunitati sau societiti”
(Mihu, 2000, p. 94).

In contextul acestor tendinte analitice, Ioan Viorel Boldureanu
propune o abordare cu totul inedita a culturii populare. In con-
trasens cu interpretarile consacrate, profesorul timisorean opu-
ne cultura populard nu doar culturii constituite (majora, aulic,
auctoriald), ci si culturii traditionale orale (cultura de tip folcloric,
culturile folk, culturile ,,societétilor folk”).

In viziunea sa cultura populard este ,zona care rimane in
pozitia de «contraculturad» in raport cu respectivele subsisteme si
ca o subcultura a sistemului integrator al culturii. Este zona cea
mai «dezaxatd», mai labila si inconsistenta din punctul de vedere
al valorilor, cea mai expusi kitschizdrii, cea mai «indecisd», mai
«instabild»” (Boldureanu, 2006, p. 11).

Astfel, pentru prima datd, conceptul de culturd populard este
contrapus cadrului traditional, iar ceea ce in mod obisnuit era
considerat a face parte din cultura populara este denumit culturd
traditionald orald. Boldureanu intelege prin ,,culturd traditionald
orald ,cultura ,de tip folcloric” din ultimii 150-200 de ani; la ni-
vel european acest tip de cultura caracterizeazd, dupa expresia lui
Mircea Eliade, ,societatile (comunitatile) rurale preindustriale
sau non-industriale, rimase adicd pana in vremurile noastre nu
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doar faptic, ci ti calitativ in afara mediului citadin, nefiind atinse
decat partial, fragmentar, neesential (dar destructurant si eroziv)
de industrializare, urbanizare, modernizare” (idem, p. 12).

Varvara Buzild a exprimat rezerve judicioase asupra acestei
definitii care ,,necesitd reevaluiri si afirmatia privind permanenta
culturii de tip folcloric, despre care autorul precizeaza cd se dez-
volta in toate epocile. Un contraargument in acest sens prezintd
insusi autorul atunci cind se referd la cultura traditionald roma-
neascd, precizdnd cd este cultura de tip folcloric, din ultimii 150-
200 de ani” (Buzild, 2014, p. 8).

In consens cu opinia cercetitoarei de la Chisindu, conside-
ram insuficient de argumentatd aceasta contrapunere a terme-
nilor de culturd populara cu cel de culturi traditionald orald in
spatiul cultural roménesc. In opinia noastri caracterul oral si
cel traditional sunt caracteristice implicite ale culturii populare
si completeazi elementele definitorii ale acesteia.

In ceea ce ne priveste, vom trata conceptul de culturi popula-
ra drept cadru de referintd pentru manifestarea interdictiilor. In
acest scop vom apela la delimitérile dintre cultura populara ma-
teriald si cea spirituald mentionate supra (Pop) si vom interpreta
doar tabuurile culturii populare spirituale ,,care are o existentad
exclusiv orald, traieste in constiinta poporului si se transmite din
generatie in generatie prin viu grai”.

In acest sens campul nostru de cercetare cuprinde ,siste-
mul de cunostinte cu valoare practicd despre universul natu-
ral si despre reprezentirile lui mitologice; sistemul de credinte
traditionale; sistemul de obiceiuri, ritualuri si ceremonialuri
regizate pe fundalul acestor credinte; sistemul de manifestari
artistice, literare; sistemul de comportamente interindividuale”
(Pop. 1990, p. 37).

Desi este legata mai mult de traditie si de trecut, cultura po-
pularid continui si riméina pand in prezent o componenta fun-
damentald a culturii noastre nationale, demonstrind o capacita-
te exemplard de adaptare la noile realitati.
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Practici si mentalitati prohibitive autohtone

In diferite etape ale evolutiei sale istorice, societatea roma-
neascd a fost guvernata de reglementiri oficiale numite Pravile,
Indreptare sau Codice, care aveau menirea si ordoneze viata reli-
gioasd si cea laicd a oamenilor. Dar, paralel cu aceste prescriptii
si recomanddri, in mediul rural au circulat, de rand cu alte for-
me ale oralitétii folclorice, numeroase credinte legate de ce se
poate, dar, mai ales, de ce nu se poate face in anumite momente
ale vietii, sau in anumite zile din cursul anului.

In cultura traditionald roméneasci interdictiile nu consti-
tuie o specie folcloricd distincta, contindndu-se cu preciadere in
traditii, credinte si superstitii cu caracter restrictiv.

Superstitiile, la randul lor, isi trag originea din antichitatea
precresting, evoluidnd in timp, odata cu mentalitatile populare.
Aflati fatd in fatd cu fortele naturii, oamenii au avut tendinta
fireascd de a incerca sa le domoleascé. Credinta in superstitii s-a
ndscut din nevoia oamenilor de a avea un ,,aliat” impotriva aces-
tor forte, uneori distructive. Astfel, superstitiile aveau scopul de
a-i ajuta pe oameni sd evite dezlintuirea fortelor naturii sau sd
se fereascd de efectele lor, oferindu-le senzatia de siguranti in
viitor. In speranta ca destinul poate fi controlat, din vremuri
stravechi se recurgea la practici ritualizate ce presupuneau res-
pectarea strictd a unor prescriptii sau interdictii.

In fond, majoritatea practicilor si credintelor superstitioase
au drept obiectiv prevenirea actiunilor nefaste asupra destinului
si influentarea viitorului intr-un anumit sens, iar interdictiile,
prin care acestea se impun, au menirea de a bloca orice influenta
negativa care ar putea ameninta buna desfasurare a vietii indi-
vidului i comunitatii.

In lipsa unei legituri demonstrabile intre cauzi si efect, cre-
zand in superstitii, oamenii consideri ca pot interveni si corecta
modul in care vor decurge lucrurile, cu atat mai mult cu cét oca-
zional superstitiile erau ,legitimate” si confirmate de evenimen-
te nefericite din existenta oamenilor.
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Nu trebuie s neglijam si faptul cid anumite superstitii au
fundamentare stiintifica. De exemplu, atingerea unui om bol-
nav nu era indicata, deoarece exista pericolul de a lua o boala
infectioasa.

In pofida omniprezentei superstitiilor in toate culturile, inca-
drarea acestora intr-o definitie consolidata este destul de dificila.
Marcel Mauss considera superstitiile ,,0 imensd masa informa,
care pluteste in jurul credintei religioase si a magiei pagane.” Acest
statut incert al superstitiilor a determinat, pe de o parte - ancora-
rea lor in zona marginali a culturii populare, pe de alta — punerea
la index de citre religia oficiala si implicit a autoritatilor comuni-
tare. In pofida circuitului general, pentru cercetitori multi vreme
superstitiile ramaneau ,,0 credintd desarta, eres, teamd religioasa,
neintemeiatd pe nimic, care inspird omului acte si pareri impotri-
va bunului simt i a judecitii sinatoase” (Candrea, 1931, p. 1233)

In cultura roméaneasci credintele populare superstitioase au
traversat diverse etape de segregare, agreare si receptare. Si, daca
in circuitul general superstitiile constituiau o componentd indis-
pensabila a vietii tdranului roman, insotind marile evenimente
din viata acestuia, mediul academic intelectual in a doua juma-
tate a sec al XVIII-lea, declarase rizboi deschis ,superstitiilor
medievale”, considerate ,,paguboase” (Pop-Curseu, 2013, p. 193).

Batilia pentru luminarea ,,norodului” se ducea cu efortul
conjugat al clerului si intelectualilor (reprezentantii Scolii Arde-
lene), care considerau superstitiile ca fiind responsabile de ,,in-
apoierea” poporului si recomandau si se renunte la experienta
empirica si s se apeleze la stiintd si medicina atunci cand apar
probleme de sinitate (a se vedea Gheorghe Sincai, Invdtdturd fi-
reascd spre surparea superstitiei norodului, 1804).

Aceeasi desconsiderare crasd pentru credintele si practi-
cile superstitioase ale romanilor manifestd si preotul Dimitrie
Tichindeal in Sfaturile a intelejerii cei sdandtoase (1802): ,,Si iara,
din vremile cele de demult s-au obicinuit romanii cu descintece
si vraji, si pAna in zioa de astazi le tin, asa cat, cAnd se nasc vra-
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jesc, cand se boteaze, vrijesc, cand se insoara sau maritd, vri-
jesc, cand std in besericd si cand iasd din beserica tot vrjesc, la
serbatori mari vrajesc, cand se betejesc, cand mor incé vrijesc,
si pentru ca sd poatd merje sufletul la Dumnezeu inca vrijesc,
cand cumpari, cand vinde, cand merg se fure, cind merg la ju-
decatd, vrijesc, si toata intamplarea si tot betesugul au a lor osi-
bite descéintece si farmece” (apud. Pop-Curseu, 2013, 170).

Schimbarea de opticd asupra superstitiilor s-a produs in
perioada romantica a ,culegerilor folclorice”, cand credintele
si superstitiile au inceput a fi tratate ca vestigii ale trecutului si
parte inerentd a culturii traditionale orale. In perioada de ince-
put a etnologiei roméanesti acestea au constituit subiect de interes
folcloric, in special, ca element constitutiv al riturilor de trece-
re, sau parte componenti a calendarului popular. Abia ulterior
credintele superstitioase au trezit interesul amatorilor de folclor
ca parte indispensabild a creatiei si mentalitatii populare.

Una dintre primele aparitii editoriale de acest gen a vazut
lumina tiparului la Buzau, in 1888 si contine Superstitiile popo-
rului roman (deosebite credinte si obiceiuri) adunate de George S.
Ioneanu. Culegerea cuprinde, asa cum mentioneaza autorul in
prefatd, un numér mic din ,numadrul cel mare al credintelor si
obiceiurilor poporului roman din diferite localititi”. Este sem-
nificativ cd in primele doua capitole, dedicate ,credintelor si
obiceiurilor la femeile insdrcinate” si celor de la ,nascerea unui
copil si la diferite etéti ale lui”, se descriu o serie de interdictii
valabile pand in prezent.

Inceputul secolului al XX-lea a fost marcat de aparitia mai
multor culegeri de credinte populare, inegale ca pondere si va-
loare stiintifica, dar elocvente pentru a demonstra interesul
general in fata acestor vestigii culturale. Mai intéi trebuie sa
mentionam culegerile lui Simion Florea Marian, figura emble-
matica a etnologiei roménesti din acea perioada, care a cercetat
cultura populard, in linia initiatd de Bogdan Petriceicu-Hasdeu.
In trilogia dedicata principalelor momente din viata omului -
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